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Resumo

Nas Confissbese naDoutrina Crist§ a hermenéutica agostiniana pressupde elementos
retorico-poéticos reordenados em concepgles deotememoria, linguagem as quais, investidas
na leitura dag€scrituras possibilitam a interpretacdo alegodrica de passagee, num primeiro
momento, literalmente lidas, desestabilizariam adade, fim das praticas de leitura e escrita
cristas.

Résumeé

Dans lesConfessionset dans leDoctrine Chrétienng I"herméneutique augustinienne
présuppose des éléments réthorico-poétiques réasam conceptions de temps, de mémoire et de
langage. Ces conceptions, véritables assauts dalesture de I'Ecriture Sainte, rendent possible
l'interprétation allégorique de passages qui, dabtieralement lus, déstabiliseraient la charié,
fin des pratiques de lecture et d’écriture chréten

Antes de iniciarmos a discussdo propriamentedtitassunto proposto para esta exposicao,
€ necessario fazermos algumas consideracfes selascalhas dos autores que nos servirdo de
base. Santo Agostinhoé o principal preceptor de uma doutrina empenhadaleitura e
interpretacdo das Escrituras, interpretacao estquena tradicdo paga € apropriada para em seguida
ser projeta na direcdo de uma nova ordem: o cristim; AristoteleSé o principal elaborador de
uma arte retdrica e poética, em que estdo expostpancipais conceitos da razéo, dos afetos e da
ética grega, os quais foram base para semelhamteslfcdes ulteriores na cultura dita padggaul
Ricoeuf é leitor acurado destes dois pensadores da Adéidéi greco-latina, o que nele nos
possibilitou amparar as reflexdes que ora se aptas).

Depois de justificada a escolha dos textos e agiases, foi preciso localizarmos o lugar em
gue Santo Agostinho elabora o ndcleo de sua heutieaga qual regera sua postura interpretativa
diante dos textos “pagdos” e doravante a interpiet® elaboracdo de grande parte de textos da

cristandade. Nesse lugares, observam-se os pre@gisiotélicos operando a ordenacdo de uma

! Os textos utilizados de Santo Agostinho para ektém desta exposicdo foraonfissdesTraducdo de J. Oliveira
Santos e A Ambrdsio de Pina. Sao Paulo: Abril, 1¥98utrina Cristd. Manual de exegese e formacagstariSao
Paulo: Edicdes Paulinas, 1991.

2 Os textos de AristételeBoética Traducéo de Eudoro de Souza. S&o Paulo: Abrtbi@u) 1984:Retérica Traducédo
de Manuel Alexandre Juniet alli. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 1998.

® Principalmente Cicero e Quintiliano.

* Os estudos de Paul Ricoeur: “Entre retérica eigméAristoteles” in AMetéfora Viva. Sdo Paulo: Edigbes Loyola,
2000; “O tecer da Intriga: uma leitura da PoétieaAdistoteles” inTempo e Narrativatomo |. Tradugdo Constanga
Marcondes Cesar. Campinas: Papirus.
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exegese cristd, e da mesma forma os lugares erRigoeur (2000,1995) tem buscado elementos
para suas teorizacfes sobre a interpretacdo, fonaetéo tempo.

O principal conceito que se apresenta € o de &giaritas). A definicdo de Caridade nédo
€ oriunda do pensamento de Agostinho, mas anteprégdo direta da definicdo de Sao Paulo na
carta | ao Corintios no cap.13 que se resume reicudo 7, a qual também é uma explicacdo do
mandamento de Cristamai 0 proximo como a ti mesmo e a Deus sobrest@acoisas[a
caridade] “Tudo sofre, tudo cré, tudo espera, sigumrta.”

Muito mais que uma definicdo do amor, tal concpitesta-se a elaboracdo e uma definicao
de Deus e, por conseqiiéncia, do conceito de BerAgmstinho. Deus € o Bem, logo ¢é a finalidade
tltima da vida humana. Toda e qualquer acdo hurdewea ter por fim a aproximacdo de Deus, o
contréario disso é uma aproximacdo do mal, ndo desséncia, pois 0 mal em si mesmo ndo possuli
substancia, antes se define, para Santo Agostadmo um afastamento de Deus; caso contrario
seria bem. Consecutivamente, amar o proximo €idggya Deus; interpretar um texto, ou mesmo
elaborar um discurso deve ter como principio aami@ corpo mistico, que sao 0s cristaos, a
cabeca, que € Cristo e pelo mistério da Trinda@euws. Falaremos mais a respeito da finalidade da
vida humana, ou seja, o0 que seria a felicidade $ando Agostinho, aliada a uma noc¢éo de tempo e
memoria quando estivermos falando da relacdo ddadb@om a retorica, embora também seja de

suma importancia para entendermos a sua execrasdgderos poéticos, principalmente o tragico.

Tal definicdo de Deus e de Bem poderia remetana definicdo platbnica destes mesmos
conceitos e a tentacdo de por isto rotulaCasfissdessimplesmente de de platbnicas. Santo
Agostinho, embora tenha lido os textos platdniégssobretudo, cristdo. E possivel pensar que as
definicdes platbnicas ndo s6 sofrem apropriacagpde das elabora¢des agostinianas, mas antes
sao reordenadas por estas.Mautrina Crist§ diz o Doutor:

Os que sd@o chamados filosofos, especialmenteab8npios, quando puderam, por vezes,
enunciar teses verdadeiras e compativeis com @& f@sg§ preciso ndo somente ndo serem
eles temidos nem evitados, mas antes que reiviediga essas verdades para nosso uso,
como alguém que retoma seus bens a possuidoussomj (SANTO AGOSTINHO, 1991,
L.11,41).

Os platonicos sdo aqueles que, como Esaul, ao ipeefest comida dos egipcios, a lentilha,
preferiram a idolatria ao que lhes era mais pro@iastando-se de Deus, mesmo tendo estado por
algum tempo no caminho que os direcionava a esse Beem asConfissfes“ndo me fixei nos
idolos dos egipcios, a quem serviam como 0 vVoseD agueles que mudaram a verdade de Deus
em mentira, venerando e submetendo-se antes ararg@ie ao Criador”. (SANTO AGOSTINHO,
1973, L.VIII, 5)
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Santo Agostinho sobretudo é cristdo, porque emctrda a verdade em um unico e
totalizante Deus, o que lhe possibilita dizerque é a verdade é propriedade de Den&o
importando que seja platdnico, aristotélico ourticd, pois estes sendo partes do Ser, disseram
algo sobre este mesmo ser, mas alguma pervers#tcapalhou de se unir com o Bem total, que é
Deus (SANTO AGOSTINHO, 1973, L.VII, 11).

Pensada, de forma geram a posi¢do de Santo Agosliante dos pagédos, podemos dizer
gue, diante das artes da retdrica e da poéticanpm de um principio cristdo que de certa forma
esta ligado ao de caridade, a austeridade é o aoaprpriacdo. Em palavras latinas seatmego
semet ipsumou seja, negue-se a si mesmo. Estas palavraw Cisse quando ensinava seus
discipulos sobre como deveriam segui-lo [Mt. 1&8}-Ou seja, deixar a velha criatura e revestir-
se de uma nova debaixo da graca alcancada de Reus B]. NasConfissbesnega o seu velho
homem, que se realizava na pessoa de um eximio eedmnante das ficcdes. Despojara-se da
retérica e da poética. Entretanto isto ndo € fi#tonodo impulsivo, mas antes calcado em uma acao
absolutamente racional. Podemos até dizer que sdbampulsivo, mas tal como aparece em suas
confissfes, esta acdo responde a toda elabordeagica da teologia dogmatica e especulativa

de Santo Agostinho.

As Confissdesmuito mais que uma autobiografia, sdo um elemdet@onsolidacdo dos
preceitos da Caridade, ou melhorCamfissdeséo um ato de caridade: demostrar qual o caminho,
telos que um futuro cristdo deve trilhar: eticamenteaogicamente a Deus. Nisto inclui recusar
0S preceitos pagéaos, que os desviaram de Deuse aajeaminho reto seria aceitar o que dizem
veladamente sobre a propriedade de Deus, e 0 gu@&do Deus diz de si mesmo, no que, para
Santo Agostinho, é a esséncia do cristianismobiaBiSe assim ndo fosse, se Agostinho estivesse
somente intentando demonstrar as suas glorias etaqabeito de Deus estaria tentando contra a
Caridade: “admoestamos para que cada um aprendédbomante de outra pessoa 0 que deve
aprender (...) se nao tivessem de aprender os sompanintermédio de seus semelhantes, a
caridade que os une no vinculo da unidade ndo ipodgir para fundir os coragdes”. (SANTO
AGOSTINHO, 1991Prélogo

Santo Agostinho fala nitidamente a respeito dogrdramatico no capitulo 2 do Livro Il
dasConfissbesSuas consideracdes a respeito deste tipo de poegiam diretamente no que a

define: a suscitacdo de terror e compaixao. NdwapV| daPoéticg Aristételes diz:

E, pois, a tragédia imitacdo de uma acdo de caefeado, completa e de certa extensao,
em linguagem ornamentada e com as varias espéeiegndmentos distribuidas pelas

diversas partes do [drama], [imitacdo que se dfefimpor narrativa, mas mediante atores, e



gue suscitando o terror e a piedade, tem por égiarificacdo dessas emocgoes.

Segundo a leitura de Ricoeur,nd@mesispoética, principalmente a tragica é a arte de
compor, em que se enfatiza homens em acéo, caidogadicidade, suscitando terror e compaixao,
afetos que para além da purificacdo sdo depur&dts.sentido de depuracéo € que dirige a leitura
de Ricoeur, para uma leitura éticandanesidragica (RICOEUR, 2000, p.23).

Se a agdo é o cerne da imitacdo tragica, logo slemsentos estdo muito proximos da
sabedoria pratica do homem, ou seja, muito mais mpager, a intencdo da tragédia é o
conhecimento através da realidade reinventada (RWF) 1995 passin). Se para Aristoteles, na
Etica, o fim a que os homens visam é a felicidade, qake pornar-se infelicidade como na tragédia,
obtém-se a partir da acdo, e a efetuacédo destitardsudeliberacdo, podemos dizer que o fim da
tragédia € uma reflexdo sobre a acdo, ou melhimtegpretacdo do erro tragico. Ainda segundo
Aristételes, sO que agora Retorica o temor conduz a deliberacdo (ARISTOTELES, 190%).

Em suma, para Ricoeur, a tragédi@mesé opera uma transposi¢cao metaférica do campo wreal d

ética pelamuthos quer dizer, o fazer da intriga € um fazer eley@COEUR, 1995passin).

Entretanto, se na ética a felicidade ocorre argdgtuma sucesséo de acbes ndo impedidas,
a finalidade interna da composicdo tragica sefigugatia de maneira que suceda a infelicidade,
suscitando interna e externamente ao mito, por rdaiccompaixdo e do terror, o prazer por
reconhecer a falta tragica. Temos, portanto, apreegacdo de Ricoeur dRoéticade Aristoteles
baseada na triagmiesis—- mimesis- katharsis(RICOEUR, 2000, p.23).

Para Santo Agostinho, séculos antes a Ricoeuoympaixdo que a tragédia buscava nao
condizia com o verdadeiro sentido de caridade,ejaj ® dever sentir compaixao do préximo, mas
antes preferir que a dor alheia ndo exista ao ideése aprazer com ela. Em um outro ponto, sendo
a tragédia a representacdo da infelicidade da lag&ana ndo condizia comtelos que propunha
Santo Agostinho: uma vida virtuosa leva somenteeasD que é a felicidade suprema, e ndo a
infelicidade. E, finalmente, um ultimo elementoinidtacao tragica a que a doutrina crista proposta
por Agostinho se p6s contraria: a tragédia enquesgicesentacdo de acdo humana leva apenas a
compreensdo do homem e ndo de Deus, o contrargquelm Doutor opera com a interpretacéo
alegdrica e figural da Biblia: a busca da compr@erde Deus, que € o préximo ponto de nossa

exposicao.

Santo Agostinho em determinada parte Dautrina Crista diz ser a retérica de pouca
importancia para a interpretacéo &ssriturase conhecimento de Deus. Cremos que € pelo motivo
da propria definicdo e finalidade desta arte: arie busca meios a persuasdo para questdes
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particulares, além do que trata da opinido comwstopoi (ARISTOTELES, 1998, L.I, 1). Santo
Agostinho intenta buscar o que nao se tem por @ithive o que abrange o universal: Deus.

Antes de analisarmos de que forma se d& a apgéprida retdrica por Santo Agostinho, é
preciso dizermos o que ele utiliza para sustentardgfinicdo de palavra, pois segundo o Doutor é

nela que Deus se encontra.

Como podemos ver no Livro XII d&onfissbesas palavradlo principio crio Deus o céu e
a terra é 0 que da a Santo Agostinho os motivos para tetquitoda a sua elaboracdo da
interpretacdo alegorica e figural da Biblia, poisa é&oncretizacdo historica do principio que
assegurara a concretizacdo do curso da histérigeja, a criacdo do mundo pela palavra. Para
entendermos melhor, é necessario verificarmos umo dtecho dad€Escrituras que ilustra o que

dissemos e fundamenta a interpretacéo de SantdidigoslasEscriturase do mundo:

In principio erat Verbum et Verbum erat apud DeumDeus erat Verbum hoc erat in
principio apud Deum omnia per ipsum facta suntiee §pso factum est nihi[No principio
era 0 Verbo e o Verbo estava com Deus e o Verb®ets. Ele estava no principio com
Deus. Todas as coisas foram feitas por ele, e $#magla do que foi feito se fez. Jo, 1,
1,2,3].

Entendemos, pois, que este verbo é Jesus Criglavrp que se fez carne para unir 0s
homens com Deus. Dai é forcoso entrarmos na da&finde signo de Santo Agostinho. Para
Agostinho, coisasrgég sdo conhecidas por meio de sinais, ou seja, £@&a aquilo que é
empregado para significar um outro objeto [pednanal, etc.]; sinaisqignd, por outro lado, séo
tudo aquilo que se emprega para significar alguoisacalém de si mesmo; portanto todo sinal é
alguma coisa, mas nem toda coisa € um sinal. A/fzaf@erbunj, por sua vez, € o mais perfeito
exemplo de sinal dado por Santo Agostinho, poisnsea unicamente a significar algo além de si
mesma. Entdo, se o mundo foi formado pela palazf2alis yerbunj, logo foi formado por sinais
[signd que precisam ser decifrados (1991, L. |, 2).

No Livro | daRet6ricg o sinal, juntamente com a probabilidade, € utmeido formador
do entimema, o silogismo retérico; enquanto a ribidade opera com a relagdo do universal para
o particular, somente, o sinal opera além do usalgvara o particular, também com o particular
para o universal, no aspecto formal do entimema$ARTELES, 1998, L.1, 2). E justamente esta
possibilidade de relacionar a parte com o todocesaénente o todo como a parte que atrai Santo

Agostinho na definicdo aristotélica do sinal, p@&d@uo caminho do homem a Deus que mais lhe
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interessa. Muito mais importante do que ser apsimas é este ser utekmérion(ARISTOTELES,
1998, L.1, 2), ou seja, um argumento concludenitestutivel. E para Santo Agostinho, a criagdo
do céu e da terra é sinal irrefutavel da esséneiasténcia de Deus.

Como ja podemos ter notado no decorrer da nogsasig&o, 0 que mais importa para Santo
Agostinho € a sua elaboracdo teleoldgica da vidaaha, ou seja, a felicidade e o seu ato
interpretativo e de compreensdo tém isto comodiém da construcdo de uma ética crista. Se, por
um lado ele recusa uma arte que apenas represerttarnem com um fim em suas préprias acgoes,
guanto a retérica néo é diferente no que tangeuddade deliberativa presente no ato discursivo do

homem.

Para a retorica aristotélica, a deliberacdo temocéim a felicidade a partir do que os
homens escolhem ou evitam fazer e define a felleidecomo “o viver bem combinado com a
virtude, ou a auto-suficiéncia na vida, ou a vidaisragradavel com seguranca, ou a pujanca de
bens materiais e dos corpos juntamente com a fadelde os conservar e usar. Santo Agostinho,
por sua vez, tem Deus como a causa e a finalidéidea(da vida humana, ele € o bem absoluto, a
felicidade suprema; todas as coisas devem seradatiéls e fruidas com o objetivo Unico de elevacao
e conhecimento de Deus e ndo das coisas em si n{8&iNd O AGOSTINHO, 1991, L.1, 4).

Se para Aristételes € em uma certa virtude baseadnra, na beleza do corpo, enfim na
materialidade da vida que a felicidade se encargajirtudes propostas por Santo Agostinho para
compreender e elevar-se a Deus fecham-se como romlociascético: o temor de Deus [a
mortificacdo da propria vontade em favor de Deashiedade [crer naBEscriturag, a ciéncia
[enquadramento nos preceitos biblicos], a forcasfaf-se do mundo], o conselho [justa utilizacao
dos bens do mundo, para a manutencdo da carigagetificacdo total do coracao, e a sabedoria [
a felicidade em Deus]; o ciclo fecha-se nas patad®a Davi citadas por Santo Agostinho: “o
comeco da sabedoria €, com efeito, o temor de O&i4"11,10]. Portanto, para o Doutor ndo ha
uma deliberacdo, um caminho por meio de acdes ouaduzem a felicidade, mas um caminho de

virtudes que conduzem a Deus.

A respeito do Livro Il deRetéricg em relacdo ao que ficou dito acerca da deliberaca
podemos dizer que o seu conteudo é recusado, ardevide ele ser uma elaboracédo que enfatiza a

exploracdo das vontades, dos afetos da carne aisss@pmportam dor e prazer. DiRatorica

As emocfes sdo as causas que fazem alterar oshsanagos e introduzem mudancas nos
seus juizos, na medida em que elas comportam pdazer: tais sdo a ira, a compaixao, o

medo e outras semelhantes, assim como as suadramt(ARISTOTELES, 1998, L.1, 2)



Justamente o primeiro nivel de elevacdo a Detenor, prescreve a mortificacdo “no lenho
da cruz, como se a carne estivesse atravessadacp@os” (SANTO AGOSTINHO, 1991, L.1, 4).
Dai entendemos com mais clareza a recusa de sepsamnéer pela dor, via imitagéo tragica.

Se Santo Agostinho, muito em parte, apropria-seLigmo | e despreza o Livro Il da
Retdrica o Livro Il € o lugar mesmo de sua reordenacoogecao de retdrica sacra. Segundo o
estudo de Paul Ricoeur da retérica e da poética,&dase no lugar da metafora nestas duas artes,
o Livro lll trata exclusivamente déxis,ou seja, o plano mesmo da expressao, ou melhor alada,
palavra (RICOEUR, 2000, pp. 24-25).

Em latim, seria alocutiq dai eloquéncia, portanto entendemos por que wm LUV da
Doutrina Cristd a denominacdo de retdrica sacra passa a seresimghte elogiéncia. O mais
importante, neste ambito da retérica, tanto pardadSAagostinho como para a analise posterior de

Ricoeur € a definicdo de metafora que ai consta@RIER, 2000, pp.30-32).

Na definicdo de Aristoteles, a metafora € aquile ga conhecimento ao proporcionar a
guem a ouve dizer “isto € aquilo”. Estendendo paranalise de Ricoeur, a metafora é a
transposicdo de um nome que Aristoteles denominang® Rllotrios — que pertence a uma outra
coisa, que designa outra coisa, 0 contrarikyten — corrente], ou seja, 0 emprego metaforico
aproxima-se do emprego de termos raros, ornadeesytedos, alongados ou abreviados: pressupde
elevacdo. Ainda na analise de Ricoeur, a metafera gma nova ordem, produzindo desvios em
uma ordem anterior, ou seja, a metafora possuifacuddade heuristica: o conhecer e reconhecer o
gue é semelhante (RICOEUR, 2000, p.33). Nas paadeaAristoteles mesmo, a metafora é por
diante dos olhos o que esta obscuro (ARISTOTELBSSIL.III).

Santo Agostinho apropria-se desta suposta caistatarteleoldgica da metafora para operar
0 seu mais caro método de aproximacdo de Deuwgara. Alegoria &ll6s — outro,agourein—
falar]. Assim, lendo akscrituras o Doutor intenta encontrar o que esta além desagoobscuro
nos sinais, e é a figura aquela que tem a capaciadizer que o que esta no Velho Testamento &
aquilo que historicamente se perfez no Novo testéomea palavra feita carne, Cristo, por
antonomésia a Sabedoria de Deus, péatria e camiokolaya a esta mesma pétria (SANTO
AGOSTINHO, 1991, L.l, 11). No limite, para Santo @sginho, somente com o Advento e
realizacdo historica do Verbo é possivel interpretqgue antes dele e sobre ele se prefigurou. Um
trecho daDoutrina Cristd € exemplar para demostrarmos a utilidadelékis no pensamento
agostiniano: “A prépria obscuridade de nossos dwie salutares oraculos devia estar misturada a
tal elogléncia, para que nossa inteligéncia — getzoberta da verdade, e por exercicios uteis -
fizesse progressos benfazejos”. (SANTO AGOSTINHE®11 L. IV, 6)
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Dessa reordenacéao resulta uma nocédo de tempo wom@ompressao, impressa mesmo ha
memo©ria, lugar em que o passado aloca-se na egpeati® futuro que se inscreve num presente
fugidio, semelhante a execucdo de um hino. Da mexpectacdo, da mesma mecéanica padecem a
vida humana, a histéria, a Historia Universal d&v&zo, que num deslocamento operado pela
interpretacéo alegorica presente num passadotmses letras, nas coisas do mundo, nos sinais de
Deus, nagscriturasanunciam a eternidade que é a idéia, o0 Bem masoriio no tempo presente,
lugar ténue da acdo da memoria do passado e detagge do futuro. Nesse sentido, a histéria dos
homens, como uma imagem, é interpretavel. Tal eseegge no sentido da busca do Bem eterno
inscrito na imagem do presente. (SANTO AGOSTINH@r3, L.XI, 28-38).

Para fechar esta exposi¢éo, podemos dizer queiAlgo®enquanto um ser cristao, historico
e finito, aflige-se com a impossibilidade de corepder o que o antecede, ou melhor, o que
antecede a propria Historia Universal da Reden@ANTO AGOSTINHO, 1973, L. IX).
Contenta-se, porém, em interpretar o que da imi@sta historia (SANTO AGOSTINHO, 1973, L.
IX) e os fatos que fazem desta um continuo, paigeste Ihe foi dado, no mesmo capitulo da carta
do Apdstolo Sédo Paulo aos Corintios, da qual ret@mreceitos da caridade, a possibilidade de ver
por “espelho e enigma, mas estdo veremos face ea fgora conheco em parte, mas entéo

conhecerei como também sou conhecido” (I Cor, 2313).
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