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RESUMO

O presente artigo tem por objetivo analisar a concepcéo cartesiana de homem, abordando os
principais aspectos da teoria de René Descartes, principalmente a questdo do dualismo corpo e
alma. Desejamos suscitar uma discuss@o em torno do homem cartesiano, visto como “coisa pensante”
ao mesmo tempo em que partilha de uma dimens&o corpérea e concreta (res extensa). Com efeito,
nao pretendemos superar as aporias deixadas pela teoria cartesiana, fato do qual os pdsteros
tém-se imbuido com enorme avidez, mas apenas discutir tais posicionamentos. Nao temos a pre-
tensdo de abarcar todos os aspectos no pensamento cartesiano, mas buscaremos desenvolver
uma andlise sintética de seu pensamento, para num segundo momento discutirmos a questdo do
dualismo corpo e alma e sua concepgao de homem.
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ABSTRACT

This article aims to analyse the René Descartes’ conception of man, approaching the main
aspects of his theory, especially the question of dualism — body and soul. We intend to suscitate a
discussion about this man, seen as a “thing that thinks”, sharing simultaneously a concrete, bodily
dimension (res extensa). In fact, we don't intend to surpass the doubts left by the Descartes’
theory, an objective exhaustivelly pursued by the thinkers that come after him, but only to discuss
these positions. We don’t have the intention of comprising all the aspects of Descartes’ thoughts,
but we will try to develop a synthetic analysis of it, in order to discuss his conception of man and
dualism.
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A VIDA DE DESCARTES

Nascido em La Heye, provincia francesa de Turena, em marco de 1596, René
Descartes vem de uma familia abastada. Ainda muito cedo perdeu a mée e foi
criado pelos avds. Ao completar 10 anos, o pai o0 enviou para o famoso Colégio
Nacional de La Fleche, onde passou a freqiientar um ambiente de disciplina rigida
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e de contetido humanistico, resultado da educacéo preconizada pelos jesuitas.

Contudo, esse programa humanistico pouco lhe interessou, pois era na mate-
matica e na geometria que Descartes se comprazia.

Foi na empreitada militar que nosso fildsofo conheceu um jovem médico cha-
mado Beckman, que era fascinado pela matematica e com o qual trocou alguns
conhecimentos que influenciaram a averséo de Descartes aos estudos humanisticos,
principalmente pela auséncia de objetividade e certeza.

Foi numa viagem que Descartes teve a intuicdo, através de trés sonhos conse-
cutivos, de que caberia a ele reformar a filosofia. O sonho do filésofo marchou para
a concretizacdo quando ele abandonou a vida militar para dedicar-se exclusivamen-
te aos estudos filoséficos.

A partir dai, estabeleceu-se na Holanda e iniciou sua jornada. Escreveu algu-
mas obras que ganharam projecéo, seja pela originalidade ou pelas controvérsias e
oposic¢des que desencadearam. O fato é que Descartes langava uma nova forma de
filosofia, que colocava em xeque todo o legado ontoldgico da filosofia medieval. Seu
sistema filos6fico de antemao procurou ser uma reflexédo epistemologica, debru-
¢cando-se sobre a capacidade da raz&do de conhecer. Prop6s-se o papel de recons-
truir a filosofia sobre bases estritamente racionais, pois, como as humanidades ja
Ihe tinham indicado, os sentidos eram imprecisos e pouco confiaveis.

O verdadeiro conhecimento s6 poderia advir da razdo. Contudo, nem mesmo a
razdo escapou a andlise cartesiana, haja vista que era necessario averiguar sua
capacidade. Inaugurou a divida metddica e a aplicou a tudo, inclusive a capacidade
darazéo.

OS ESTUDOS HUMANISTICOS EM LA FLECHE

Para compreendermos o pensamento cartesiano € importante analisar que tipo
de educacéo Descartes recebeu, pois contra parte do sistema de ensino de entdo
ele seinsurgiu.

Para entendermos qual o impacto da educacdo humanista no pensamento
cartesiano, devemos antes analisar o contexto educacional da época. O século XVI
foi marcado por uma grande cisdo nareligido crista. As 95 teses de Lutero, publicadas
em 1517, ndo so cindiram a igreja cristd, como forcaram uma posi¢do mais dura
por parte dos catélicos diante do avanco das idéias protestantes. Um dos “campos
de batalha”, onde se travou o embate entre catdlicos e protestantes, foi a educa-
céo.

Os jesuitas, pelo lado catdlico, tiveram grande atuacéo. A ordem dos Jesuitas
foi fundada em 1534 pelo soldado espanhol Inacio de Loyola (1491-1556), sendo
reconhecida pelo Papa em 1540 e ganhando em poucas décadas uma projecao
sem igual.

Pelo seu carater militar, imprimia um espirito de cruzada as suas a¢des. Como
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afirma o historiador Frederich Eby em sua Histéria da Educagdo Moderna, o propo-
sito da companhia era o de “... agir com um corpo militante de homens absoluta-
mente dedicados a destruir a heresia por todos os meios e a converter o mundo
pagéo a fé catolica” (1998: 93). Como seu patrono, a Companhia de Jesus tinha
carater pratico e ativo.

Uma das frentes na qual a Companhia de Jesus operou, muito embora esta ndo
fosse a prioridade, foi justamente a educacao. N&o tardou para que 0s colégios
jesuitas marcassem presenca em toda a Europa. Os jesuitas perceberam rapida-
mente que a educacao poderia ser um campo estratégico para cessar 0 avango
protestante, posto que esta € um dos principais elementos para a constituicao de
uma sociedade. Criaram colégios para atender o ensino secundario e superior. Ao
ensino basico dedicaram pouca atencao. Porém, algumas décadas depois da cria-
¢do dos primeiros colégios, os jesuitas avancaram em nimero e poder, rivalizando
com os colégios e universidades protestantes. Por volta de 1615, quando Descar-
tes estava com aproximadamente 19 anos, os jesuitas dirigiam 572 colégios, e em
1705 o nimero tinha crescido para 769. Alguns desses colégios eram bem gran-
des, registrando so na provincia de Paris 13 000 estudantes.

A FUNDACAO DE LA FLECHE

O colégio de La Fléche foi fundado em 1604, quando Descartes estava com 8
anos. A escola estava sob a protecéo de Henrique 1V, rei da Franca, que doou aos
jesuitas um palacio e amplos recursos para a Ordem. Numa Franca pacificada
depois de tantas lutas politicas e religiosas, o colégio de La Fléeche em pouco
tempo tornou-se um dos mais famosos, recebendo o coracao de Henrique IV apés
sua morte em 1610. Descartes, apo6s ter perdido a mée e ter passado a infancia
sob a tutela dos avés paternos, foi mandado pelo pai, em 1606, ao colégio La
Fléche, onde permaneceria até 1614. Seguindo a tradicao jesuitica, La Fleche so
aceitava alunos apos completarem 10 anos de idade e somente meninos.

O sistema de ensino de La Fleche néo diferia dos demais colégios jesuitas.
Apesar de algumas mudancgas educacionais ocorridas na Franga, principalmente
através de Rabelais e Montaigne, o programa de ensino catélico permanecia o
mesmo do final da idade média e inicio da idade moderna. De regime extremamen-
te rigido e controlado, La Fleche seguia um programa humanista de ensino, dividido
em dois tipos: a) o inferior, que durava 5 ou 6 anos; e b) o superior, ja em nivel
universitario. O colégio inferior, pelo qual passou Descartes, era dividido em trés
classes de gramatica e uma quarta de retérica. O estudo do grego, latim, gramati-
ca e matematica fazia parte do curriculo do colégio. A lingua vernacula cedia lugar
as linguas classicas e a auséncia das ciéncias fisico-naturais também foi comum.
Como afirma o historiador argentino Lorenzo Luzuriaga (1984), o método de ensino
consistia em “... licdo ou prelecéo, explicacdo, repeticdo, composicao, etc., méto-
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dos predominantemente verbais e, em grande parte, memoristas e formalistas.
Dava-se especial importancia a elocucao e a redacéo, assim como a leitura dos
classicos”.

Tem-se noticia de que Cicero era o autor mais lido entre os classicos, e a
repeticdo a exaustédo era um método utilizado pelo colégio. A educacéao oferecida
por La Fleche, embora de excelente qualidade, tinha carater extremamente espiri-
tual e religioso, além de um grande teor de civismo e fidelidade a monarquia france-
sa. A emulacéo entre as turmas de alunos, assim como entre colégios, foi caracte-
ristica marcante deste periodo, motivando-os a pequenas disputas intelectuais. A
disciplina era rigida. Os jovens eram isolados e nada que fosse exterior ao colégio
deveriatirar-lhes a atencdo. A repeticdo das licdes era feita constantemente e aqueles
gue se saissem bem eram devidamente premiados.

A falta de praticidade dos ensinamentos fez Descartes declarar mais tarde no
seu Discurso do Método: “Eu estava num dos mais célebres colégios da Europa,
onde pensava que deveriam existir homens sabios, se eles existissem em algum
lugar da terra. (...) Alimentei-me de letras desde minha infancia, e, devido ao fato
de me terem persuadido de que por meio delas podia-se adquirir um conhecimento
claro e seguro sobre tudo o que é Util a vida, tinha extremo desejo de aprendé-las.
Porém, assim que terminei todo esse curso de estudos, ao fim do qual costuma-se
ser recebido na fileira dos doutores, mudei inteiramente minha opinido”.

Esta situacéo nos remete a pensar o atual modelo de escola, se ainda ndo se
baseia em muito neste perfil de racionalidade que prima pelo conhecimento por si
s0, de maneira repetitiva e “pouco racional”.

Apesar da frustracdo de Descartes, este ainda chegou a recomendar com cer-
ta insisténcia La Fléche a um amigo, quando Ihe foi perguntado sobre onde deveria
encaminhar o filho para seus estudos.

AS INFLUENCIAS CARTESIANAS

Todo o legado filoséfico deixado pelo autor de O discurso sobre o método teve
amparo nas mais distintas correntes de pensamento. Iremos aqui ressaltar algu-
mas das influéncias incorporadas pelo pensamento cartesiano que ao nosso ver
foram importantes e, talvez, sem as quais seria impossivel Descartes construir seu
edificio filoséfico.

Entre as mais apreciaveis, podemos facilmente detectar a influéncia do pensa-
mento platénico.

Muito embora Descartes, num primeiro momento, faca inimeras criticas ao
ontologismo medievo, principalmente ao pensamento aristotélico, resguarda alguns
aspectos da filosofia platénica. Podemos certificar tal afirmacédo no fato de Descar-
tes manter o dualismo entre corpo e alma. Contudo, ndo podemos comparar por
completo os dois modelos dualistas. Ambos possuem diferencas substanciais,
mas a aproximacao entre eles é inegavel. Descartes vé a alma como substancia
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independente do corpo e nesse aspecto se aproxima de Platéo.

Outra influéncia sobre o pensamento cartesiano é a do conceito da davida. A
davida, adotada como método, traz alguma influéncia do ceticismo ético de
Montaigne. Embora o ceticismo apregoe a suspensao de todo e qualquer juizo, o
ceticismo de Montaigne nao pode ser visto como um ceticismo radical ou légico.

Esse tipo de ceticismo esta mais ligado ao pensamento pirrénico ou entdo ao
ceticismo académico de Arcesilau e Carnéades. Definitivamente esta ndo era a
idéia de Montaigne. Tal ceticismo, que contagia grande parte do mundo moderno, é
absorvido por Descartes. Entretanto, ndo podemos afirmar que ele o adotou inte-
gralmente. A divida metédica cartesiana ndo pressup8e em nenhum momento a
suspenséo de todo o juizo. Descartes adota a davida como primeiro passo para
com a mesma duvida refutar o ceticismo.

Essas seriam as duas maiores influéncias filoséficas sobre Descartes. Contu-
do, temos que frisar que nosso pensador recebe influéncias igualmente das cién-
cias matematicas e geométricas, sem as quais nao poderia ter erigido seu edificio
tedrico.

As influéncias das ciéncias racionais sobre o pensamento cartesiano sao res-
ponsaveis por indmeras criticas posteriores que recebe de alguns pensadores. Pascal
0 acusou de supervalorizar arazao, desconsiderando outras dimensdes do huma-
no. A filosofia cartesiana abriu as portas para o0 método cientifico que iria perdurar
por toda a modernidade e alcancar seu apice no cientificismo do século XIX.

O PAI DA FILOSOFIA MODERNA

Descartes €, indubitavelmente, um dos maiores filésofos da modernidade. Sua
originalidade, assim como suas idéias, lhe valeu o aclamado titulo de “pai da
modernidade”, pois deixou-nos um legado tedrico que influenciou toda a filosofia
posterior, num amalgama de solucdes e problemas que até o século XIX marcaram
toda a discussao filosofica.

E certo que Descartes ndo conseguiu dar cabo de todos os problemas que
levantou. E nesse ponto, as criticas a sua filosofia ndo tardaram a acontecer. Pascal,
Vico e Hobbes podem ser incluidos entre aqueles que viram nas idéias cartesianas
aporias dificeis de serem resolvidas. Até mesmo Malembrache, discipulo de Des-
cartes, ndo acolheu por completo as idéias do mestre, afastando-se deste em
alguns pontos.

DESCONSTRUCAO E CONSTRUCAO

Sobre a filosofia cartesiana, podemos afirmar que o filésofo francés se imbuiu
de um espirito original e ao mesmo tempo salvacionista. Original, pois rompe em
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grande parte com a tradicdo do pensamento medieval. Salvacionista, pois se atribui
o papel de “salvar” o pensamento moderno, assim como a tradi¢ao cristd-medieval
gue de inicio renega, buscando solucionar os problemas em torno do homem, de
Deus e do préprio mundo.

Para tanto, o pensamento cartesiano passa por dois movimentos facilmente
detectaveis. O primeiro chamaremos de “desconstrucdo”, no qual o fildsofo busca,
em parte influenciado pelo ceticismo que marcara o inicio da modernidade,
desconstruir todo o edificio filos6fico anterior, pois aquilo que é construido por um
Unico arquiteto apresentar-se-a de maneira mais perfeita do que aquele edificio
reformado ou construido por varios arquitetos.

Contudo, esse movimento de desconstrugdo ndo € um movimento cético por
exceléncia. O ceticismo cartesiano ndo é como o ceticismo ético de Montaigne ou
o radical, como o ceticismo pirrénico, suspendendo todo e qualquer juizo. Trata-se
de um ceticismo inicial, baseado na divida metddica, mas que sera posteriormente
abandonado quando encontrada a primeira certeza.

O movimento desconstrutor de Descartes pde em divida o conhecimento ba-
seado na experiéncia, se estendendo num segundo momento ao pensamento, pois
afinal ndo ha nada que nos possa certificar de que o mundo real ndo seja um sonho
ou que nao estejamos sendo enganados por um tipo de génio maligno.

Se tudo o que sentimos e pensamos pode ser resultado de uma grande iluséo,
Descartes, baseado no método matematico, busca a partir da deducéo encontrar
uma primeira verdade, irrefutavel e certa, a partir da qual ir4 passar para a segunda
etapa de sua filosofia, que chamaremos de “movimento de constru¢do”. Enquanto
averiguava que tudo poderia ser uma ilusdo, encontrou pressupostos de uma pri-
meira e certeira afirmacao. A partir do método da davida, era necessario que o eu
gue pensava fosse alguma coisa, afinal: se duvido, penso.

A partir dessa primeira constatacgéo, utilizando o método dedutivo (matematico
por exceléncia), desemboca numa primeira certeza: “Penso, logo existo”.

Estava langado o pilar, original e inovador, sobre o qual o nosso fildsofo cons-
truiria sua filosofia.

Passamos agora ao segundo movimento do pensamento cartesiano, ao qual
chamamos de “construcédo”. Nessa segunda etapa do pensamento cartesiano, muitos
dos pressupostos ontoldgicos do pensamento cristdo-medieval, que abandonara
na fase precedente, serdo novamente reacendidos e, de certa forma, resguarda-
dos.

Descartes procura solucionar os problemas referentes a Deus e ao mundo.
Vimos que Descartes chega a uma primeira certeza, o cégito, que certifica a exis-
téncia de uma esséncia humana. Porque duvido, penso, e se penso s posso fazé-
lo existindo. Mesmo repetindo a ddvida, ou seja, mesmo duvidando da davida s6 o
faco pensando, e portanto certifico ainda mais minha existéncia.

Descartes sabe que essa esséncia humana nao € de todo perfeita. A idéia de
perfeicdo, que esta em nds de maneira inata, como a marca do artista em sua obra,
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s6 suscita a busca por um ser verdadeiramente perfeito, que em Ultima instancia
reafirmaria ndo s6 nossa existéncia, mas também a existéncia do mundo. E é
porque é perfeito que o mundo (res extensa) e o Eu (res cogitans) existem. Ora,
esse Ser perfeito sé pode ser um: Deus. Com efeito, o Deus cartesiano ndo deve
ser tomado como um Deus religioso. O Deus cartesiano é o Deus dos filosofos, ou
seja, a razao.

Descartes certifica a existéncia do mundo (extenséo) e supera a inicial divida
da ilusdo protagonizada pela figura de um génio maligno e enganador. A perfeicdo
de Deus nao pode acometer a enganacao ou ilusdo, caso contrario Deus nao seria
perfeito.

O mundo corpdreo é reduzido por nosso fildsofo a extensao e ao movimento,
nado necessitando de outros atributos para existir. A diversidade das coisas deriva,
em Ultima analise, da combinacao e variagéo da extensdo e do movimento (autb-
mato).

Com efeito, Descartes chega a conclusao de que existimos enquanto “coisa
pensante” e que o mundo (extensdo) &€ como sentimos, pois ambos estao alicercados
pela perfei¢cdo de Deus. Assim, é Deus quem garante a existéncia do mundo, as-
sim como garante que ele é tal como nos aparece.

O DUALISMO CARTESIANO E A CONCEPCAO DE HOMEM

Duas obras sdo fundamentais para se entender o dualismo cartesiano. A pri-
meira é O Discurso do Método, na qual principalmente nas Ultimas partes o autor
ressalta a concepcao de substancia e corpo. A segunda € a obra intitulada Medita-
coes.

Descartes concebe o homem como um ser dual, ou seja, um ser cuja substan-
cia é o cogito. Para Descartes, o cogito (res cogitans) € uma substancia fechada,
completa, independente, e portanto diferente do corpo. A alma, que aqui ndo deve
ser entendida no sentido religioso do termo, independe do corpo para existir, afinal,
posso até fingir que ndo tenho corpo, mas ndo posso tentar abdicar de pensar.
Neste sentido, a substancia alma é aquilo que faz com que eu exista.

O pensamento independe do corpo, e mesmo que este esteja a deriva da mor-
te, aquele perduraria. Descartes praticamente se apéia em alguns aspectos da
teoria platbnica e proclama a imortalidade da alma.

Entretanto, diferentemente de Platéo, ndo defende a existéncia de um mundo
de idéias, ao qual a alma retorna com a destruicédo corpdrea. Alma e corpo so
estariam ligados gragas a uma glandula (a glandula pineal), manifestando-se atra-
vés daquilo que intitulou de “espiritos de animais”, que sdo como “ventos sutilissimos”.

O corpo nédo passa de um autbmato, isto €, uma maquina, que assim como o
corpo dos animais € regido por lei naturais de funcionamento. Neste ponto, Descar-
tes parece se posicionar contrariamente a divisdo da alma preconizada por
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Aristételes, afirmando que a alma € um atributo apenas humano.

Se o corpo é uma maquina, tanto esta quanto a natureza poderiam ser enten-
didas a partir do desvelamento das leis naturais. Nota-se a influéncia do pensamen-
to matematico em Descartes, que reduz o mundo (res extensa) a formulas que
podem ser descobertas e entendidas.

Descartes prima por um pensamento abstrato, relegando a segundo plano o
mundo concreto. Mesmo nado desconsiderando a metafisica, afinal sobre esta re-
pousaria a existéncia do mundo natural, Descartes lanca as sementes do materia-
lismo que alcancou seu apice nos séculos XVIIl e XIX.

O problema de Deus também deixou suas ressonancias. O aprofundamento de
alguns aspectos da filosofia cartesiana levaria Espinosa ao panteismo.

Sobre o racionalismo, seu desenvolvimento posterior levou Hegel ao idealismo,
ignorando quase que por completo o mundo real. Na verdade, as problematicas
levantadas pelo pensamento cartesiano influenciaram toda a filosofia moderna, fa-
zendo-se sentir pelo menos até o inicio século XX.

A RACIONALIDADE NA CONTEMPORANEIDADE

Levando em conta a grande importancia do racionalismo cartesiano para a
instituicdo da ciéncia moderna, ha que se destacar a critica que os filosofos da
escola de Frankfurt fizeram, ja nas primeiras décadas do século XX, ao modelo de
racionalidade que se erigiu na modernidade, a partir do pensamento racionalista
cartesiano. Chamaram de “raz&o instrumental” o uso desmedido da razo para fins
de dominacéo e controle.

Habermas tem se destacado por tentar reconstruir as origens da racionalidade
moderna, propondo uma epistemologia que visa resgatar a razdo das amarras da
instrumentalizacdo capitalista.

Entre os efeitos mais notados a partir desta exacerbacéo do uso da razdo em
moldes instrumentais é o sufocamento da subjetividade, que Habermas propde
como base para a construcao de um didlogo intersubjetivo, caminho possivel para
a superacao dos falsos usos da razao e dos ceticismos promovidos pelos fildsofos
da chamada “p6s-modernidade”.
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